Rezumat

Teza noastra Gilbert Durand. Metamorfozele antropologiei Imaginarului urmareste sa
surprinda problematica Imaginarului plecand de la cateva elemente esentiale: imagine, imaginatie
simbolicd, mit, simbol, arhetip, derivatii simbolice, elemente care intaresc coerenta sa
metodologica, punand in evidentd aspectele majore ale unei noi antropologii. Aceasta Incercare
consta 1n posibilitatea de a descifra structura §i semnificatia antropologiei Imaginarului, dintr-0
perspectiva tripla: mitocritica, mitanalitica si mitodologica.

Credem ca Imaginarul nu evolueaza linear, dezvoltindu-se de la o etapa la alta, ci se
metamorfozeaza pastrandu-si trasaturile esentiale in functie de contextul disciplinar analizat. Nu
este vorba despre un crescendo in parcursul sau, ci de o schimbare dialectica a semnificatiei sale.
De aceea trebuie sd abandondm viziunea evolutionistd in favoarea celei dialectice, care este mai
apropiatd de abordarea antropologica.

Structurata pe cinci parti fundamentale, lucrarea incearca sa deceleze trasformarile principale
ale Imaginarului, mutatiile sale profunde la nivelul reprezentarilor simbolice in vederea schitarii
profilului ,,noului spirit antropologic™.

Prima parte a studiului se axeaza pe revelarea aparatului conceptual al Imaginarului, bine pus
la punct gratie lucrarilor lui Gilbert Durand. Analizim aici instrumentele esentiale ale
Imaginarului: imagine, semn, simbol, mit, arhetip, traseu antropologic, bazin semantic, topica
socio-culturald. Demersul nostru incearcd sa reliefeze palierele aparatului conceptual al
Imaginarului ale carui functii asigura unitatea interna si dinamismul energetic.

Metodologia Imaginarului apare ca o punere in perspectiva si in profunzime a imaginilor. O
asemenea intreprindere ne conduce la margini, frontiere, treceri, indepartandu-ne de reperele
noastre sigure. De aceea ea trebuie conceputa in spiritul deschiderii, deschidere la schimbari, dar
si la pluralitatea diverselor tipuri de abordari.

A doua parte a tezei se concentreaza asupra punerii in evidentd a fundamentelor imaginatiei
simbolice. Noutatea cercetarii noastre vizeaza reevaluarea functiei imaginii care implicd o
rasturnare a ecuatiei care se sprijind pe doi termeni fondatori ai traditiei culturale europene:
mythos si logos. Insertia celui de-al treilea termen, imago echilibreaza binomul mythos-logos, in
scopul reglarii raportului dintre ratiune si imaginatie.

Intelegerea imaginii tine de diversitatea manifestarilor sale si de pluralitatea perspectivelor

228



adoptate. Spre deosebire de Gilbert Durand care utilizeaza perspectiva arhetipologica, noi
aborddm problema imaginii dintr-o perspectiva diferitd: perspectiva ontologica (imaginea
speculard) si perspectiva metafizicd (imaginea hristicd). Prin intermediul acestor puncte de
vedere, avem posibilitatea de a reface legatura intre spatiul intelectual est-european, mai ales cel
al elitei romanesti pe filiera: Nae Ionescu-Mircea Eliade-Alexandru Dragomir-Mircea
Vulcanescu-Andrei Plesu si spatiul occidental, pe filiera: Henry Corbin-Roger Caillois-Gaston
Bachelard-Gilbert Durand-Michel Maffesoli-Jean-Jacques Wunenburger.

Complexitatea si subtilitatea chestiunii ontologice a imaginii se regasesc concentrate in
statutul imaginii speculare. Valoarea oglinzii, interpretarea imaginilor In oglindd ne permit sa
surprindem un anumit mod in care orice nedeterminare a imaginii sensibile poate sa se insereze in
sfera fiintei. Plecand de la teoria formulatd de Mircea Vulcdnescu cu privire la metafizica
oglinzii, prin accentuarea celor trei aspecte esentiale: oglindirea; privirea in oglinda; consecintele
culturale ale oglinzii, subliniem valoarea metaforei oglinzii in literatura patristtica. Figura
ingerului ca intercesor intre Creator §i creatura sa, precum si cea a monahului, vazut ca imitatio
angeli constituie valentele simbolisticii oglinzii.

Profunzimea problemei metafizice a imaginii se regdseste la nivelul statutului imaginii
hristice. Discutia asupra valorii imaginii hristice este circumscrisd unui perimetru mai larg al
misticii unde asistam la configurarea imaginii despre Dumnezeu.

Examinam statutul imaginii pe plan poetic pentru a surprinde articulatiile esentiale ale logicii
Imaginarului. Prin poetica Imaginarului, trebuie sa intelegem, pe de o parte, o poetica care vrea sa
se pund in slujba textului asupra cdruia se apleaca, plecand de la traseul sdu profund si de la
realizdrile sale autonome, si pe de altd parte, o poetica care nu isi propune sa favorizeze nici o
imagine in detrimentul altora pentru a accentua jocul creator al Imaginarului.

Teoria antropologicd a lui Gilbert Durand vizeaza trei aspecte primordiale: Imaginarul este
conceput ca o functie generala de echilibru antropologic; nivelele formatoare ale imaginilor
simbolice; metodologia imaginatiei care, in calitate de etica si metafizica, se sprijind pe coerenta
hermeneuticilor. Logica imaginatiei simbolice la Durand se inscrie intre ceea ce el numeste
,hermeneutici reductive” si ,,hermeneutici instaurative” pe care le analizam in cadrul paradigmei
hermeneuticii simbolice.

Proiectia imaginii la nivelul profunzimii sale simbolice implicd existenta a patru functii
reglatoare ale imaginatiei simbolice. De la functia biologica, psiho-socialda, umanista pana la

functia feofanicd, imaginatia simbolicd incearca sa reconfigureze mundus imaginalis, prin
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punerea in evidenta a profilului lui homo symbolicus. Toate aceste patru functii ale imaginatiei
coincidentia oppositorum care marcheaza statutul ontologic.

Miza demersului nostru consta in oportunitatea de a descifra logica imaginatiei simbolice
care nu trebuie confundaticu un demers intelectual, intrucat aceasta presupune o receptare a
subiectului in fata imaginilor sale.

A treia parte a tezei noastre se opreste asupra problemei functionarii Imaginarului. Cercetarea
noastra vrea sa identifice regruparile simbolice care corespund gesturilor primordiale si sa
analizeze obiectele in jurul cdrora vine sa se cristalizeze firesc o serie de simboluri. Ne propunem
sa reperam constelatiile simbolice, adicd ansamblurile de simboluri care dezvolta aceeasi tema
arhetipala, sa definim izomorfismele si polarizarile, adica reguli care conduc diverse simboluri la
convergenta in jurul unui nucleu organizator. Prin urmare, intreprinderea noastra incearcd sa
deceleze legile de regrupare ale imaginilor.

Constatarea convergentei sau a izomorfismului schemelor, simbolurilor si arhetipurilor, in
cadrul marilor sisteme mitemice, duce la o tipologie specifica care vizeaza regruparea in mari
familii: structuri si regimuri ale Imaginarului. In fond, cele doua regimuri, diurn si nocturn,
permit pastrarea achizitiilor fundamentale, elaborate in istoria religiilor. Pentru a intelege mai
bine articularea proprie celor doua regimuri ale Imaginarului, trebuie sa tinem cont mereu de
legea simbolismului potrivit careia ,,nu exista lumind fard intuneric precum inversul ecuatiei nu
este adevarat”. Aceastd lege esentiala pentru orice demers antropologic sustine principiul
universal al coincidentiei oppositorum ca factor de echilibru metafizic, etic si teologic. Este un fel
de teologie naturala a Imaginarului care nu reuseste sa acceada la teologia revelata, chiar daca
este vorba de o teofanie a simbolului.

Teoria pe care intentionam sa o acreditam implicd un fapt esential pentru epistemologia
Imaginarului; Imaginarul ca mecanism reglator poate sda suprime coincidentia oppositorum.
Logica sa simbolicd este un bun exemplu al anularii contrariilor in masura in care ea poate
coexista cu logica rationala a conceptelor si judecdtilor, o logica functionald specificd. Logica
simbolica tinde sa refaca relatia dintre om si divinitate, asigurand consubstantialitatea lor printr-0
cercetare atentd a semnelor realului. Este o logica care se sprijina pe ens realissimum ca principiu
ordonator al tuturor lucrurilor, un Real care vrea sa aspire spre Absolut.

In ultima secventa a acestei parti, examinam semnificatia structurilor simbolice, asa cum reies

aceastea in Filosofia religiei a lui Nae Ionescu, artizanul unei fecunde scoli romanesti de gandire
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din perioada interbelicd. Prin conceptul de structuri simbolice, Intelegem structurile care surprind
esenta faptului religios ca posibilitate de mediere intre uman si divin. Este vorba de a descifra
sensurile profunde ale simbolisticii religiei si a logicii sale intrinseci. Aceste structuri simbolice
se Inscriu 1n regimul diurn, marcat de verticalitate, apelul neincetat la transcendenta, purificare,
lumina.

Hermeneutica acestor trei structuri simbolice (structura actului religios, structura constiintei
religioase si structura determinatiilor secundare ale divinului) demonstreaza caracterul organic
al religiei, subliniind o datd in plus dinamismul Imaginarului crestin ortodox, perceput dintr-0
perspectiva plurald care fertilizeaza intreaga sa texturd, esentiald pentru realitatea teologico-
metafizica.

A patra parte a lucrarii se axeaza pe aspectul Imaginarului conceput intre discursul mitocritic
si cel mitanalitic. Este o mai buna posibilitate de a pune in discutie repozitionarea stiintei omului
care se realizeaza in interiorul unei traditii creative, fondatd pe permanenta valorilor. Am propus
doua conceptii asupra omului, doua serii paralele si antagoniste de unde se poate remarca, pe de o
parte, efortul omului pentru a domina, cu riscul producerii haosului (desfigurarea umana), si pe
alta parte, efortul sdu de a rezista prabusirii (figura profetica a omului).

Desfigurarea omului in cultura occidentald are o dubla sursa: fiinta privata de Traditia
Bisericii devine o fiintd orfana, amputatd; coordonata spirituala nu poate fi decat deformatd cand
este supusa constrangerilor sociale. Conditia esentiala a intoarcerii la stiinta omului care nu este
nici reductiva, nici mutilantd, constd, mai intai, In a lua cunostintd de continutul acestei ,,figuri
traditionale”.

Plecand de la tipologia care vizeaza, din perspectiva comparatista, trasaturile distinctive ale
omului traditional si ale celui modern, am configurat structurile intrinseci ale lui homo rationalis
si homo symbolicus. Daca stiinta omului trebuie sa se supuna unui nou discurs asupra metodei,
sub efectul redescoperirii unei alte legi, trebuie sa precizam profilul acestor concepte pentru a
putea ajunge la cunoasterea lui homo symbolicus. Diferenta intre modurile de a fi in lume ale lui
homo symbolicus si homo rationalis este foarte evidenta. Daca homo symbolicus se sprijina pe
postulatul Absolutului, homo rationalis refuza transcendenta, acceptand relativismul existential.
Tn plus, paradoxul lui homo rationalis presupune faptul de a se indoi de semnificatia existentei. El
asumd o noua situatie ontologicd; apare ca subiect si agent al istoriei, altfel spus, recuza orice
model de umanitate in afara propriei sale conditii, acceptand o existentd tragica.

Noutatea demersului rezidd in chestionarea metodelor mitocritice si mitanalitice ca premise

231



fondatoare ale antropologiei Imaginarului. Prin mitocritica, antropologia redescopera
inradacinarea plurald a operei de arta, adica, intoarcerea, ,,caracterul simbolic” al naturii umane.
Lectura mitocritica incearca sa reliefeze intr-o povestire care este un text oral sau scris, un nucleu
mitologic sau, mai bine spus, ,,un pattern mitic”. Prin abordarea mitocritici a operei, prin
confruntarea cu ,,momentul mitic” al lecturii si al pozitionarii cititorului, se obtin rezultate
fecunde referitoare la structurile de profunzime ale unei creatii. Mitanaliza incearca sa schiteze
marilr mituri directoare ale momentelor istorice si ale tipurilor de grupuri si relatii sociale. Astfel,
prin reasezari succesive, se regasesc investite de antropologie, totalitatea plurala a istoriilor si
dezvoltarilor culturale.

Metodele mitocritice si mitanalitice contribuie la constituirea unei mitodologii care
repozitioneaza cunoasterea antropologica spre logica simbolica a tertiului inclus, prin Intoarcerea
la matricea creativa a traditiei, singura sursa de revigorare a stiintei omului. Pertinenta metodei
mitocritice este demonstratad printr-o aplicatie punctuald la nivelul Imaginarului poetic a lui
Eminescu, unde vrem sa surprindem articulatiile a trei mituri centrale: mitul hristic, mitul istoriei
si mitul fiintei care recompun completudinea artistica.

Pentru a sublinia importanta metodei mitanalitice ca fundament al antropologiei Imaginarului,
ne focalizdm atentia asupra mitanalizei complexului lui Orfeu. Utilizdm notiunea de complex in
acceptie jungiana, ca o constelatie de asociatii grupate in jurul unui element principal, marcat
afectiv. Urmand teza durandiand asupra mitanalizei, incercam sd evidentiem mitemele care
formeaza mitul lui Orfeu, precum si marile redondante care constituie cheia schematica sau
verbald. De aceea, urmarim variatiile filosofice, teologice, literare §i muzicale ale acestui mit.

Teza pe care o exprimam vizeaza complexitatea antropologiei Imaginarului in calitate de noul
spirit espistemologic care se bazeaza pe o traditie profunda si pe o pluralitate a metodelor de
cercetare (de la mitocritica la mitanalitica si mitodologie), alcatuind profilul unei veritabile stiinte
a omului.

Ultima parte a studiului nostru se intreaba asupra statutului antropologiei Imaginarului. Acest
statut graviteaza in jurul aspectului fundamental al pertinentei unei viziuni traditionale asupra
omului, singura care poate garanta nucleul germinativ al figurii sale. Inainte de a pune in discutie
miza epistemologica a Imaginarului, ne concentram asupra palierului cunoasterii antropologice,
unde distingem trei nivele: cunoasterea filosofica, cunoasterea stiintificd s§i cunoasterea
religioasd. Cunoasterea stiintifica se situeaza intre cunoasterea bunului simt (in etapa empirista) si

cea filosoficd (in etapa abstractd); cunoasterea filosofica se plaseaza intre cunoasterea stiintifica
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si cea religioasa, Tn timp ce aceasta din urma se gaseste in apropierea filosofiei.

In ordinea antropologica, cunoasterea nu poate constitui decit o solutie de echilibru cu
conditia ca omul si nu depdseasca limitele sale prin instrumentarul rationalititii. In functie de
rezolvarea problemei existentei, fiinta umana incearcad sa-si gaseasca propriul echilibru pentru a
evita tragismul vietii sale. De aceea cunoasterea umana, fie ea filosofica, stiintifica si religioasa,
se plaseaza sub semnul antropologiei. Deci, pentru om, cunoasterea totalizantd nu este o simpla
reflectare a lumii 1n constiinta sa ca o oglinda, ci o valorificare permanenta a existentului in acord
cu fiinta sa spirituala.

Pornind de la filosofia lui Stefan Lupascu, examinam bazele epistemologice ale Imaginarului
al carui principiu de functionare se sprijind pe logica contradictorie a tertiului inclus.
Conceptualizarea lupasciana da nastere unei adevarate teorii a complexului, a unei obiectivitati
complexe in care fiecare obiect comporta nivele diferite pana la opozitia dintre potentializare si
actualizare, permitdnd masurarea gradelor fortelor centripete (omogenizare) si centrifuge
(eterogenizare) pe care acestea (obiecte) le implica.

Miza epistemologica a antropologiei Imaginarului rezidd in revelarea contradictiei
(antagonismul) care, odata inteles, explica neputinta funciara de a depasi falsa dezbatere dintre
idealismul rationalist $i materialismul pozitivist sau empirist. Aceasta procedura epistemologica
care transgreseaza logica identitatii si a universalitatii, anunta intoarcerea la logica lui Hermes,
purtatorul ,,noului spirit antropologic™.

Dupa ce am precizat dimensiunea epistemologica a Imaginarului, incercam sd schitdm chipul
acestei noi antropologii. Ea substituie deliberat notiunea de ,,camp epistemologic” celei
bachelardiene de ,,profil epistemologic” prin care nici un obiect nu este separat de trecutul sdu, de
toate incidentele sale arheologice.

Antropologia Imaginarului presupune referinta continuua si constitutiva la omul primordial in
care se origineaza, plecand de la un centru unificat, toate fatetele care trimit la oglinda, omul in
lume. Astfel, antropologia Imaginarului depaseste opozitia dualista dintre eu si non-eu, dintre
suflet si corp, o consecinta a studiului cosmosului desacralizat.

Antropologia Imaginarului nu isi propune sd fie o simpla colectie de imagini, mituri, teme
poetice, metafore, ci sd intocmeascd tabloul sperantelor si temerilor umane. Ceea ce permite
antropologia Imaginarului este recunoasterea, identificarea consubstantialitatii gandirii pozitive
cu cea mitica, a gandirii mitice cu cea civilizata, la nivelul spiritului fiintei umane. Orientandu-se

spre orizontul unui sens universal, antropologia Imaginarului reuseste sa impace arheologicul cu
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eshatologicul, existenta limitelor arhetipice ale comportamentului individual si colectiv cu
libertatea spirituala creativa.

Metoda antropologiei Imaginarului pe care o punem in discutie implica o parte statica si una
mobila. Prima parte corespunde arhetipologiei care ne o oferd posibilitatea de a ordona
Imaginarul in structuri si scheme. Structurile se manifesta sub forma unui dialog intre elementele
contradictorii, precum: ne-excluderea, acceptarea celui de-al treilea element, capabile de a face
sinteza celorlalte doud. Aceasta este diferenta fundamentald intre logica identitatii si cea
exclusiva care domind in Occident. Cea de-a doua parte mobila, cea referitoare la traseul
antropologic, ne permite de a face o analizd mult mai detaliata, de a lua in considerare miscarea
constanta si de a vedea drumul parcurs de mituri.

A intelege aceasta metoda inseamna a deschide calea spre un alt tip de alteritate, de a reinnoi
ontologia si de a pune alte baze epistemologice. Aceastd perspectiva interdisciplinard pe care o
adoptdm ne ofera posibilitatea de a accede la o viziune integralda a omului.

Esenta filosofiei lui Gilbert Durand rezida in ,,debocalizarea spiritului uman”. Teoria asupra
Imaginarului propusa de antropologul francez se inscrie in paradigma catolico-politeistd sau in
cea ,,cosmico-ortodoxa”, potrivit lui Eliade.Chiar daca aceasta teorie sanctioneaza rationalismul
clasic, ea se mentine in limitele sale. Gandirea sa hiperrationalistd (hiperdiscursivd) lasd loc
revelatiei fantasmatice. De aceea se invoca mereu cu obstinatie asertiunea lui Giordano Bruno
intelligere est phantasmata speculari.

Din acest punct de vedere, teoria Imaginarului este o filosofie apofatica, si nu o teologie
apofatica. Este o nuantd fundamentald. Pentru a reconcilia filosoficul cu teologicul, am conceput
antropologia Imaginarului ca o intoarcere permanentd la Traditia vie si creativa a Bisericii,

singura sursa care ne poate revela profunzimea simbolicd a existentei umane.
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