Francois Mauriac et [étre dechu a la poursuite de Camour

Francois Mauriac si fiinta cazuta in cautarea iubirii
- Pentru o hermeneutica teologica a operei mauriaciene —

REZUMAT

Pe bolta literaturii universale Francois Mauriac este o alta stea stralucitoare a
Frantei, care s-a alaturat generatiei romancierilor crestini existentialisti, n
proximitatea calda si familiard a celui supranumit ,Dostoievski francez”!, precum si
in vecinatatea orbitoare a luceafarului rus, inegalabilul Dostoievski. El a calcat numai
pana la un punct pe urmele lui Bernanos, constient de afinitatea lui fata de omul din
multime, fata de fiinfa cazuta care nu se poate ridica la inaltimea sfantului, dar care
are sansa oii pierdute din Evanghelie. In ce priveste spiritul religios rus, eminamente
ortodox, Mauriac a descoperit multe caracteristici comune cu fiinta sa tainica, mai
degraba traite sau mai degraba sugerate decat exprimate in mod tezist la nivelul
scriiturii.

Lucrarea de fata nu abordeaza iubirea in toata opera lui Mauriac si din toate
unghiurile posibile, ci, pornind de la perceptia si trairea ei in conditiile caderii, in speta
de catre personajele romanesti si creatorul lor, 0 ancoreaza prin ceea ce are esential
in perspectiva sintetica a unei viziuni teologice preponderent morale, in care accentul
cade pe ontologia iconica a fiintei umane ca fiinfa de comuniune, potential orientata
spre o iubire integrala: eros si agape.

Firul rosu care traverseaza lucrarea de la un capat la altul este impletit din
adevarul urmatoarei constatari mauriaciene: «lubirea exista in aceasta lume, dar ea
este rastignitd, si noi impreuna cu ea»?.

in primul capitol am pornit pe urmele copilului Mauriac prin «pustiul
dragostei» in care s-a nascut, stiind ca scriitorul pe care il poarta in sine se afla el
insusi pe urma personajelor sale, cu totii in cautarea arzatoare a iubirii care le-ar

putea astdmpara setea si foamea nepotolita a sufletului.

! Georges Bernanos. )
% Fr. Mauriac, L’Agneau, Paris, Editions Flammarion, 1985, p. 130 : « L’amour existe en ce monde,
mais il y est crucifié et nous avec lui ».
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Frangois Mauriac este una dintre miliardele de fiinte umane care n-au dorit
nimic mai mult pe lume decat iubirea sau tandretea dezinteresata.® Desi un copil
incercat deseori de tristete, desi iubit in mod excesiv de mama sa, prima lui iubire
care i-a umplut inima de bucurie adevarata a fost Hristos, Dumnezeu nascut in iesle.
lar aceasta iubire nevazuta nu l-a mai parasit niciodata, umpland golul iubirii paterne,
linistind furtunile poftelor trupesti survenite in zorii tineretii, pazindu-i puritatea
copilariei pana la apusul vietii si, nu in ultimul rand, oferindu-i darul iubirii agapé.
Acest dar a fost pus in lucrare si prin angajamentul scriptural si verbal pe care si I-a
asumat in vederea apararii drepturilor fiintelor defavorizate si nedreptatite in special
de politica discriminarii rasiale, fiinfe incadrate in generoasa categorie «mal-aimésy.
In plus, iubirea dezinteresata fata de cei vii, contemporani cu el, este completatd de
iubirea profunda fata de cei mortj, care |-au precedat genealogic.

Omul Mauriac a cunoscut personal neajunsurile si insatisfactiile dragostei pur
omenesti, dragoste care nu se fundamenteaza pe spiritul de jertfa neconditionat, ci
pe individualism. Cele trei etape ale vietii sale se rezuma astfel: «a nu iubi inca», «a
iubi» si «a nu mai iubi» patimas, conditionat. inaintarea in varst4 aduce cu sine acea
intelepciune in care iubirea nu mai este ceruta, ci daruita. Apoi, deceptiile pot avea,
in functie de subiectul care le traverseaza, un rol bineficator. incepi sa iubesti pe
celalalt asa cum este si, totodata, te adancesti din ce in ce mai mult in iubirea
neschimbatoare a lui Dumnezeu.

Capitolul Il se deschide cu exegeza comparativa a conceptului de «fiinta
cazuta», atat din punct de vedere al doctrinei janseniste, doctrina care si-a pus
amprenta indelebila asupra lui Mauriac inca din copilarie si care va marca partial
viitoarea Iui opera, cat si din punctul de vedere catolic si ortodox, care nu
minimalizeaza opera rascumparatoare a lui Hristos. Din insesi marturisirile sale
reiese ideea ca la nivel rational nu a putut fi niciodata de acord cu jansenismul, dar
ca instinctiv i-a suportat influenta, si aceasta in calitate de romancier. Teoria
predestinatiei absolute a respins-o de la bun inceput, iar ceea ce |-a fascinat la
Pascal a fost cu totul altceva: lepadarea de sine si puterea credintei. Un model greu

de urmat, dat fiind simtamantul acut si chinuitor al neincetatei lupte cu patimile si

® Anumite personaje sunt purtatorii de cuvant ai omului Mauriac (ex. Jérbme Servet, Thérése
Desqueyroux).
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neputintele omenesti, motiv pentru care Mauriac s-a simtit mult mai aproape de
Racine.

Mauriac a fost inainte de toate un catolic scriitor de romane, dar ceea ce este
revelator pentru noi este simiirea lui interioara, in genere compatibila cu duhul
Ortodoxiei. Astfel, e cu neputinta ca Dumnezeul iubirii sa ii priveze pe unii oameni de
mantuire dupa bunul Sau plac. Nu numai ca S-ar contrazice pe Sine, dar Si-ar nega
insasi faptura cea mai mareata a mainilor Sale. $i, cum vocatia fiinfei umane in
calitate de imago Dei, este aceea de a iubi, cum mai poate fi vorba de iubire
adevarata in afara libertatii ? Intr-adevér, constatd Mauriac, prin pacat omul a cazut
din Har, dar nu din iubirea lui Dumnezeu; liberul arbitru a slabit, dar nu a fost
aneantizat; firea umana nu a fost completamente distrusa, ci este inca capabila de
binele moral, nu insa fara ajutorul Harului dumnezeiesc.

Am amintit in treacat despre disputele apusene privitoare la concursul dintre
libertatea omului si Har, considerat in catolicism o forta impersonala, deoarece I-am
identificat pe alocuri in unele din romanele lui Mauriac, in care libertatea personajului
apare asaltata de un har excitant determinant (ex. L’Enfant chargé de chaines, Un
Adolescent d’autrefois, L’Agneau). Nu avem de-a face aici cu o sinergie teandrica,
adica cu o cooperare a omului cu Harul, vazut ca energie dumnezeiasca necreata si
ca lucrare personala a Duhului Sfant, de la inceput pana la sfarsit, prin afirmarea
deplina a celor doua libertati, atat divina cat si umana. Sinergia presupune iubirea
libera si responsabila intre om si Dumnezeu si, implicit, intre oameni.

lubirea sta la temelia vietii duhovnicesti, precum si la temelia tuturor relatiilor
interumane. Intelegandu-si prost libertatea, personajele mauriaciene favorizeaza
volens-nolens epidemia tuturor relelor, atat la nivel comunitar, céat si la nivel cosmic:
cerul plange si se intuneca pe masura ce chipul omului se urateste tot mai mult din
pricina lipsei de iubire adevarata, iar incendiul pinilor se solidarizeaza cu incendiul
patimilor omenesti. in ciuda acestui cataclism istoric si metafizic, optimismul lui
Mauriac se conjuga cu optimismul nostru: prin conlucrarea Harului dumnezeiesc cu
vointa omeneasca, orice rau poate fi preschimbat in bine, orice viciu poate fi
transfigurat in virtute.

in laboratorul operei in discutie, lumea jansenistd a copilariei lui Frangois s-a

strecurat, dupa cum am mentionat mai sus, fara ca scriitorul Mauriac sa se poata

3



Francois Mauriac et [étre dechu a la poursuite de Camour

opune. Tot ceea ce va transpune in universul sau romanesc va fi exfuzat din oceanul
sau lduntric, astfel incat se va regdsi in multe din personajele sale*, crora le-am
conferit calitatea de «oglinzi» ale fauritorului lor, dar si ale cititorilor-privitori (ex. Bob
Lagave si Pierre Gornac din romanul Destins, Jean-Paul Johannet din L’Enfant
chargé de chaines, Jacques — eroul romanului La robe prétexte, Alain Gajac din Un
Adolescent d’autrefois). Influenta instinctiva a jansenismului explica intr-o mare
masura sentimentul acut al culpabilitatii trait in mod inexplicabil de personajele sale,
precum si atmosfera de fatalitate in care se scalda, motiv pentru care se inrudesc
mai degraba cu personajele raciniene (Thérése Desqueyroux si Phédre).

Omul cazut, zugravit cu atata compasiune de Mauriac, este omul
contradictoriu in care extremele se ating, sfasiat intre concupiscenta si curatie,
dragoste si ura, lumina si intuneric, Dumnezeu si diavol. Ceea ce este important este
ca scriitorul il aduce in cele din urma la picioarele Crucii (Louis — protagonistul
romanului Nceud de vipéres, Gabriel Gradére din Les Anges noirs, Thérése
Desqueyroux din La Fin de la nuit), calauzit de lumina Harului sau de un inger sfant
(ex. Xavier, preotul Forcas). Sfinfenia nu este doar vocatia catorva alesi, ci chemarea
dumnezeiasca adresata tuturor. Orice inima de piatra are sansa de a se
metamorfoza progresiv intr-o inim& de carne, fie si spre sfarsitul vietii®> sau chiar in
pragul mortii, cu conditia sa admita existenta lui Dumnezeu ca Lumina si lubire.

in capitolul 1ll, consacrat odiseei iubirii trupesti, am analizat un alt principiu de
baza al jansenismului, care spre deosebire de predestinare, a gasit un teren mult mai
ferti in gandirea deosebit de scrupuloasa a Iui Mauriac. Este vorba de
«concupiscenta», atacata de jansenisti pe toate palierele vietii umane si condamnata
de catolici inclusiv in cazul casatoriei crestine. In viziunea catolicd a scriitorului,
concupiscenta este identificata cu o caracteristica inerenta firii umane, ceea ce
antreneaza o ontologie si 0 antropologie mai putin optimista, cu repercusiuni asupra
vietii duhovnicesti.

Daca in primul capitol am introdus deja termenul de concupiscenta in sensul

general de placere ardenta sustrasa ratiunii si susceptibila sa genereze toata gama

* Dup& modelul lui Proust, Flaubert, Stendhal.
° Sfarsitul vietii poate sa insemne sfarsitul noptii (unul din titlurile romanelor sale : La Fin de la nuit,
Paris, Grasset, 1995).
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de pacate, aici am explicitat-o mai pe larg, facand referinta in mod predominant la
libido sentiendi, la pofta trupeasca, inclusiv placerea sexuala si simulacrele sale.

Libido sentiendi, libido sciendi si libido dominandi sunt cele trei fluvii de foc
care parjolesc tinutul mauriacian, dar primul pare s& fie cel mai de temut. in fata
celuilalt sex, fascinatia nu este declansata de o frumusete fizica standardizata, ci fie
de un anumit sarm, fie de frumusetea sufleteasca, fie de frumusetea fecioriei, fie de o
pura curiozitate. In ce priveste frumusetea exterioard feminind, ceea ce atrage initial
personajele masculine este partea superioara a trupului. Din nefericire, femeia este
in general privita ca un fruct consumabil.

Cuvantul are puterea de a vindeca complexele de inferioritate ale partenerului,
precum si de a distruge edificiul fragil al dragostei. Doar ochii pnevmatici sunt
capabili sa contemple in frumusetea creata Frumusetea necreata, sa fereasca fiinta
umana de pericolul reificarii sau adorarii fapturii, anticipand astfel nepatimirea prin
inviere (ex. Alain Gajac in fata frumusetii lui Jeannette).

In opera lui Mauriac fascinatia seamand cu flacdra tremurdtoare a unei
lumanari ce se stinge la prima suflare de vant. Cat despre casatoriile puse la cale
intre cuplurile frumusete-uratenie, tinerete-batranete (ex. Jean Péloueyre si Noémi
d’Artiailh), placerea initiala, de regula imaginata, se transforma rapid in dezgust si
chiar in ura.

Impresia vie exercitata asupra celuilalt sex sau traita de acesta este urmata de
obicei de tentative de seductie. Studiind cuplurile Daniel Trasis — Gisele de Plailly si
Gabriel Gradére — Adila Du Buch, am constatat ca la Mauriac nu se poate vorbi de o
ars seductionis. Seducatorii sunt barbati, cu o experienta bogata in domeniul cuceririi
femeilor, dar tactul, sinceritatea si seriozitatea le lipseste. Ei respecta totusi etapele
clasice ale jocului abil al seductiei: atragerea atentiei, schimbul de priviri, conversatia,
dar deznodamantul nu poate fi decat nefericit. Seductia verbala si vocala dau inapoi
in fata seductiei gestuale si olfactive, desi niciuna nu este calculata.

Referitor la limbajul trupului, privirea si surdsul sunt elemente ale comunicarii
non-verbale extrem de importante pentru a comunica dragostea sau contrariul ei. in
acest sens, am descoperit mai multe tipuri: privirea iubitoare insotitd de un suras
sincer (Marthe Balzon), privirea scrutatoare si indecenta (Daniel Trasis) atragénd un

surds natang (Marie Ransinangue), privirea insistenta, fara rusine (Marie
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Ransinangue), privirea si surasul conciliatoare (Jean-Paul si Marthe), privirea
expeditiva (Jean-Paul), privirea sireata (Gisele de Plailly), privirea timida (Jean
Péloueyre).

Apropierea fizicd est conditionatda nu numai de frumusete, de limbajul
trupurilor, ci indeosebi de compatibilitatea sufletelor, precum si de convingerile
religioase. In incipitul iubirii, simpla prezentd a celuilalt pare suficientd. Odata
consumata in actul sexual, se intra in mod inevitabil in dialectica maximiana: placere-
durere, care este de asemenea dialectica mauriaciana.

Sexualitatea nu ocupa locul pe care il merita, deoarece este hartuita fie de
obsesie (Raymond Courreges; violatorul fara nume; Daniel Trasis; Gabriel Gradére),
fie de urd (clasa fariseilor: ex. Mme Duprouy; Brigitte Pian). Ironia soriii face ca
persoana obsedata de o alta sa ajunga in final sa o urasca.

Capitolul IV prezinta atat cazul indragostitilor disperati, cat si al acelor «mal-
aimés» dezamagiti. Astfel, capacitatea de transfigurare — a fiintei iubite, a cuvintelor
si gesturilor ei — dispare (ex. Yves Frontenac; Alain Gajac). Dar sunt de asemenea si
mici exceptii, cand dragostea deznadajduita se preschimba in iubire conjugala stabila
(ex. Marthe si Jean-Paul).

in general, toate cuplurile mauriaciene sunt formate din «mal-aimants» si
«mal-aimésy», ceea ce face ca intre ei sa isi aplice cumplite «lovituri de cutit» si, prin
urmare, sa izbucneasca drame infricosatoare, ale caror victime nevinovate sunt copiii
(ex. Louis/ Elisabeth; Louis/ Isa).

Suferinta provocata de dragoste, fie ea imorala, detine un rol purificator al
patimilor, pedagogia divina servindu-se de esecuri sentimentale, pentru ca fiinta
umana sa se smereasca si sa invete putin cate putin sa isi iubeasca aproapele in
Dumnezeu. Prin lupta ascetica impotriva gandurilor rele si patimase, responsabile de
patimile trupesti, frustrarile, abuzurile si deceptiile pe care le suporta erosul pot fi
preschimbate in desfatari ale iubirii agapé, capabila sa transfigureze si trupul si
sufletul. Femeia adultera, careia Mauriac ii consacra un capitol in Viata lui lisus, reda

speranta tuturor fiintelor cazute chinuite de demonul desfraului, dar care, prin
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pocaintd, se decid sa isi converteascd viata. Studiul Benedictei Ward® consolideaza
analiza noastra.

Un alt tip de atasament uman care ne-a atras atentia este prietenia (philia),
conditionata de tinerete, frumusete fizica si inteligenta, calitati care nasc mai degraba
admiratia decat iubirea. Avem de-a face cu o ,mal-amitié”, din mai multe motive: nu
este reciproca, este exclusivista, aroganta, dispretuitoare, prefacuta (Jean-Paul/
Vincent; Jean-Paul/ Georges Elie; Maryan/ Lange; Alain Gajac/ Simon Duberc; Alain
Gajac/ André Donzac; Gilles Salone/ Nicolas Plassac), sortita chiar disparitiei totale
(Hervé de Blénauge/ Marcel). Femeia iese din discutie, considerata inapta sa fie
prietena prietenilor. Pe de o parte, in loc sa fortifice prietenia intre doi barbati, ea o
distruge mai mult sau mai putin constient. Pe de alta parte, intre un tanar si o tanara,
unica intelegere realizabila este de ordin exclusiv sexual. Relatia triunghiulara sora-
frate-prieten aduce in prim plan trei pasiuni divergente: pasiunea fratelui pentru sora,
pasiunea indragostitului pentru iubita si pasiunea prietenului pentru prieten.

Capitolul V se refera la interesul care uneste, mai bine zis care dezuneste,
majoritatea personajelor si, de asemenea, majoritatea oamenilor intre ei. Chiar
iubirea fata de Dumnezeu este o iubire interesata, in scopul de a depasi dificultatile
cotidiene si atrocitatea lumii. Aceasta explica de ce Jean-Paul Johannet se simte
sclavul unei doctrine, ci nu fiul adoptiv al lubirii eliberatoare intrupate. Nici el, nici
Alain Gajac nu pot pune in practica cea mai mare porunca dumnezeiasca (Mt 22, 37-
39), dat fiind faptul ca iubirea lor nu are radacini duhovnicesti in iubirea dezinteresata
a lui Hristos. Dimpotriva, ea umple un pustiu: «pustiul» iubirii de sine (philautia),
propice nasterii tuturor patimilor, chiar si sub masca amabilitatii excesive (ex. la
baronne de Cernés).

Raportata la casatoria din interes, iubirea este fie un fruct prospectiv promis
(ex. de parintii lui Noémi), fie o iluzie (Thérése Desqueyroux), fie un lucru inexistent
(Paule de Cernés), fie o obligatie obositoare (Phili — soful Janinei), motiv pentru care
toate personajele suferinde ajung la dezgust existential.

Capitolul VI trateaza antidotul iubirii solipsiste, egocentrice, antidot oferit in

special in scrierile mauriaciene cu continut hristologic’. Este vorba despre Agapé,

® Benedicta Ward, Vietile Sfintelor care mai inainte au fost desfranate. Studiu asupra cdintei in
monahismul timpuriu, trad. rom. de loan I. Icé jr., Sibiu, Editura Deisis, 1997.
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iubirea lui Hristos, dupa modelul Caruia trebuie sa ne iubim unii pe altii. Catolicul
Mauriac scoate in relief suferinta crucii in iubire, iar noi, in calitate de ortodocsi,
accentuam bucuria invierii, conditionata, desigur, de cruce. lubirea rascumparatoare
,crucificata” recunoscuta de Jean de Mirbel nu este alta decéat lubirea divina
creatoare confirmata de Alain Gajac.

Intruparea reprezinta taina iubirii Creatorului fatd de faptura Sa cazuta, taina
pe care doreste sa o lucreze neincetat in credinciosii Sai. lata cea mai mare minune
pentru Mauriac: putem fi Hristos®, daca 1l I&sam sa creascd in noi. Hristificarea
(theosis) este complementara chenozei, adevar lamurit admirabil de Sf. Maxim
Marturisitorul si Nicolae Cabasila.

Mauriac vorbeste de o chemare dumnezeiasca a crestinului de a se insoti cu
crucea personala, facuta pe masura fiecaruia. Crucea — adevarata nebunie in ochii
necredinciosilor — este revelatia iubirii jertfelnice, la dimensiuni cosmice, pana la
capat, fara a decurge de aici vreo inclinatie spre masochism. in consens cu principiul
teopatic al vietii crestine, sustinut de Parintii rasariteni, Mauriac confirma puterea de
a iubi pe care Hristos euharistic, Acelasi cu Hristos rastignit si proslavit, o ofera fiintei
umane care se nevoieste pentru Imparatia vesnica.

lubirea materna si iubirea de dusmani reprezinta expresia cea mai fidela a
iubirii jertfelnice, una spontana, alta obtinuta prin lupta. Tn privinta celei dintai, cu o
singura exceptie (Blanche Frontenac — femeie a datoriei), mamele mauriaciene
dezamagesc cititorul fie prin egoismul si dorinta lor de posesie (Félicité Cazenave,
Mathilde, Lucienne Révolou, Léonie Costadot), fie prin indiferenta si minciuna lor
(mama lui Jean de Mirbel), fie prin dezgustul, chiar ura, fata de progenitura lor (Paule
de Cerneés), fie prin pietatea lor bigota, motiv de claustrare nociva pentru copil (Mme
Dézaymeries). In ce priveste cea de-a doua, Mauriac indicd modul in care o putem
dobandi, modalitatea de a o exprima: dé&ruirea totala de sine, dar si roadele ei
nestricacioase: victoria asupra individualismului, asupra raului si asupra mortii.

lubirea conjugalé este si ea chemata sa atinga culmea iubirii jertfelnice, prin

devotament reciproc, prin procreatie, printr-o chenoza voluntara a sotilor, prin

" Dieu et Mammon (1929), Souffrances et bonheur du chrétien (1931), Vie de Jésus (1936), Le Fils de
I'Homme (1958), Ce que je crois (1962).
® Fr. Mauriac, Nouveaux Mémoires intérieurs, Paris, Flammarion, 1965, p. 283.
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cresterea impreuna in iubirea de Dumnezeu. Altfel, in afara experierii ei ca taina in
Hristos si in Biserica, casatoria risca sa devina sacrilegiu al legii divine (Gn 1, 28).
Mauriac pledeaza pentru procreatie, ca si pentru castitate in cazul in care cei doi nu
isi mai doresc copii. Am analizat in acest context cele doua viziuni, catolica si
ortodoxa, asupra actului erotic conjugal, planning familial si ,iepurism” inconstient.
Revenind la personajele mauriaciene, cele mai frustrate in iubirile si maternitatea lor
am considerat a fi Paule de Cernés si Thérése Desqueyroux, cu mentionarea ca in
universul romanesc in cauza casatoria nu este decat terenul sociologic propice
derularii conflictelor exterioare ale interioritatii sfasiate a fiecarei fiinte cazute. Leacul
propus: credinta in reiterarea particulara a minunii savargite de lisus la nunta din
Cana Galileii.

Literatura patristica sustrage casatoria normelor reductioniste de tip utilitar si
legalist, integrédnd-o in spatiul si timpul eclezial liturgico-sacramental. lubirea crestina
conjugala este asemenea unei spirale epectatice, ce reuneste trei realitati
constitutive: nasterea, crucea si slava invierii.

in capitolul VIl am aratat necesitatea unei pedagogii a iubirii, sprijinindu-ne
argumentele pe tratatul lui Mauriac: L’Education des filles.

Arta de a iubi necesita transmiterea ei din tata in fiu, deoarece iubirea
angajeaza vesnicia. lubirea si educatia trebuie sa se conjuge impreuna, iar daca
accentul se pune pe formarea fetelor este pentru ca cei mai buni educatori sunt
mamele, Tnsasi mantuirea lumii depinzédnd de ele. Tabloul sumbru al conditiei
feminine pictat de scriitor infatiseaza mai multe imagini dureroase: femeia-roaba,
femeia-vita de povara, femeia-tiranizata, femeia-victima resemnata, femeia-devorata
de vie. Acestea sunt eventualele pericole pe care educatorul are misiunea sa le
prezinte viitoarei mame si sotii, pentru ca aceasta sa nu ajunga la tragedia divortului,
a concubinajului sau a prostitutiei. Trei categorii de suflete intereseaza pe finul
psiholog si pedagog bordelez: sufletele suferinde ale femeilor care isi fac datoria,
sufletele corupte ale femeilor care se lasa cumparate si sufletele curate ale fetelor
batrane.

Cat despre educatia copiilor, fete sau baieti, modus vivendi parental este
determinant, desi ereditatea are si ea un cuvant greu de spus. in plus, este bine ca
educatia sufletului sa fie prioritara educatiei trupului. Obiectivul educatiei crestine

9
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consta in desavargirea de sine in Dumnezeu, conditie sine qua non a implinirii
scopului vietii umane: indumnezeirea.

Reflexiile mauriaciene in jurul migcarii feministe frapeaza prin realismul lor
obiectiv, in care este totusi prezenta o find nota de subiectivitate. Pentru Mauriac
cuceririle feminismului sunt indoielnice, pentru ca sunt fortate. Conditia esentiala a
femeii ramane cea de sotie si, daca este cazul, aceea de a con-crea in iubire.
Maternitatea dupa trup isi pierde insa valoarea in afara maternitatii spirituale si a unei
bune educatii a copiilor. In spatiul romanesc, personajul feminist pe care l-am
repertoriat este pluridimensionala Thérése Desqueyroux.

Ultimul capitol (V1) incheie teza cu persoana lui Mauriac in calitate de
mistagog al iubirii intre deja si nu inca. |deea de baza este ca omul trebuie sa se
inifieze inca de aici de pe pamant in iubirea de Dumnezeu, pentru a castiga atat
fericirea paménteasca, cat si fericirea vesnica, concretizata in contemplarea Fata-
catre-fata a Dumnezeului-lubire. Aceasta initiere revendica cativa pasi regulati:
credinta, rugaciunea, viata ecleziala si iubirea, pasi pe care e bine sa-i deprindem
inca din copilarie, in compania minunata a lui Hristos euharistic. Indestructibila
copilarie, in ciuda curgerii vremii, confera totusi prilejul de a sarbatori invierea in orice
moment, in cea mai decazuta fiinta umana. lata doza de optimism mauriacian,
nedespartita de doza de realism crestin: omul are privilegiul de a pregusta hic et

nunc Paradisul iubirii intre deja si nu inca!
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